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CHEIKH AHEDDAD ET TAREHMANIT :
INFLUENCE SUR LA VALLEE DE LA SOUMMAM

Djamil Aissani
CNRPAH - Alger — Algérie

INTRODUCTION

Le 08 Avril 1871, Cheikh Aheddad, chef de la prestigieuse
Tariga Tarehmanit - Rahmaniyya, proclama i Seddouk le Jibad
al-Akbar, répondant ainsi a 1'appel d'El-Mokrani. Commandées
par ses fils, a savoir Cheikh Aziz et Cheikh M'hand, les tribus de
la Vallée de la Soummam ont participé aux batailles livrées dans la
plaine de Béjata et aux assauts contre la ville en Mai et Juin 1871

(cf. [19]).

En 1996, le Gehimab avait été sollicité par les autorités lo-
cales (Daira, A.PC, Comités de Village) et le mouvement asso-
ciatif (Association Belhaddad, Association El Mokrani,...) pour
commémorer le 125¢ anniversaire de I'insurrection de 1871 (a

Seddouk le 08 avril et 4 la Kalaa des Béni Abbas le 05 Mai).

Notre premier travail de « défrichage » avait permis de consta-
ter que les travaux scientifiques consacrés 2 la Rahmaniyya, a
Pinsurrection de 1871 et 2 Cheikh Aheddad étaient nombreux
(Rinn, Robin, Ageron, Bouaziz,...). A cela, il fallait rajouter le re-
cueil des sources orales réalisée par certains « militants » (Mohand
Cherif Bencheikh,...). Nous avons également constaté que la mé-
moire collective (relative & Iinsurrection de 1871 et & Cheikh
Aheddad) était conservée a travers des récits (dont certains sont
proches de la légende) et une importante production poétique.
En particulier, cette mémoire collective avait retenu les hauts
faits d’armes d’Aziz, fils de Cheikh Aheddad et la violence de la
répression (destruction de la Zawiya de Seddouk, déportations,
sequestres).

Cependant, nous avons également fait un constat terrible :
tout le monde 4 Seddouk avait oublié que le centenaire de I'insur-
rection avait été commémoré avec faste [2]. Ce 8 avril 1971, un
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Colloque Académique avait réuni dans cette charmante ville de la
Vallée de la Soummam des noms prestigieux : Mouloud Kacim,
Mouloud Mammeri, Mahfoud Kaddache, Tahar Gaid, Mostefa
Lacheraf, Yahia Bouaziz,... Un numéro de la revue al-Asala a
d’ailleurs été consacré a cet événement [2]. Malheureusement, il
est indisponible et n'est pas accessible au grand public.

Lexposition «Cheikh Aheddad et Tarehmanit : Influence dans la
Vallée de la Soummam », produite par I'’Association Gehimab en
1996 pour commémorer le 125¢ anniversaire de I'insurrection de
1871 avait permis de mettre en évidence la contribution intellec-
tuelle de Cheikh Aheddad. Cet élément nouveau par rapport a
ce qui est habituellement mis en avant (2 savoir les aspects poli-
tique, militaire et religieux) avait donné une autre dimension au
personnage.

L'objectif du présent article est d'identifier, de localiser et
d’analyser les documents manuscrits en rapport avec la pensée
intellectuelle de Cheikh Aheddad. Nous donnons une idée de
sa Silsila (chaine d'autorité) qui a permis de pérenniser la 7zriga
apres l'insurrection, notamment durant les sombres « années de
braise ». Une premiére tentative de "localisation” des manuscrits
de la Khizana (Bibliothéque de manuscrits) de la Zawiyya histori-
que de Cheikh Aheddad (Seddouk ou Fella) a été initiée.

I — LA siTuaTION DE LA KABYLIE AU DEBUT
DU 18k SIECLE

La Khalwatiyya a été fondée par *Umar al-Khelwati (mort 2
la fin du 14¢ siécle). Muhammed Ben Abderrahman al-Gashrtuli
(1715 — 1793), disciple d’al-Hafnawi, Cheikh de la Khalwatiyya,
¢tait revenu vers 1765 a Ait Smail (Grande Kabylie) aprés un
voyage de plusieurs années.

Le voyageur U'Hucin al-Wartilani (1713 — 1779) a bien décrit
les lignages religieux de la Kabylie 2 cette époque. Sa description
montre clairement que cette région était déja au 18 siécle comple-
tement soumise a 'influence des 7uruq. Différents passages de sa
Ribla font référence 2 la Shaduliyya, la Zerrugiyya, la Khalwatiyya
et la Nassiriyya. Selon S. Bergaoui, «les lignages religieux cités for-
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ment un véritable réseau, ni hiérarchisé, ni centralisé peut-étre, mais
un réseau de confréries diverses ». 1l estime que «La Ribla illustre
parfaitement le réle des Turug, son caractére universaliste, non seu-
lement par les liens physiques, personnels et spirituels quil tisse entre
des espaces immenses, mais aussi par les liens culturels, [ouverture sur
le monde de savoir qui relie les musulmans» (voir dans [4]).

Précisons ici que UHucin al-Wartilani, qui se dit affilié a la
Zarrugiyya et 2 la Nassiriyya et qui a bien connu al-Hafnawi, Cheikh
de la Khalwatiyya, a ach evé la rédaction de sa Rihla en 1768.

II - MuHAMMED BEN ABDERRAHMAN
ET LIMPLANTATION DE LA TARIQA

Limplantation de la 7ariga ar-Rahmaniyya dans les montagnes
de Kabylie a été un événement majeur qui a transformé le paysage
religieux de cette région (cf. [22]). De nombreux chercheurs ont
analysé plusieurs aspects de cet événement. Les travaux réalisés
ont principalement abordé les questions suivantes: réception de
la Rahmaniyya par la Société Kabyle, personnalités de la Tariga
(notamment son fondateur, Muhammed Ben Abderrahman et
Cheikh Aheddad), ainsi que son role dans la lutte anti-coloniale
(cf. [22]). En 1990, Julia Clancy-Smith souligne qu’il est né-
cessaire d’insérer ce mouvement dans un contexte plus large: la
réorganisation de I'Islam Mystique dans la période 1750 — 1800
[14]. En effet, elle considere que I'établissement de la Rahmaniyya
dans les montagnes kabyles coincide avec un phénomene impor-
tant dans le monde musulman: le renouveau confrérique (cf.

Gaborieau [18]).

a) Mubhammed Ben Abderrahman au Caire
et au Darfour

Muhammed Ben Abderrahman al-Gashtuli est né en 1715 en
Grande Kabylie. Il aurait étudié vers 1730 a la Zawiyya Sedik Ben
Arab (Ath Irathen), puis a Alger. En 1739, il se rend a la Mecque.
A son retour, il s'installe au Caire et intégre 'Université d’El Azhar.
Clest vers 1750 qu'il s’initie & 'Islam Mystique, sous I'influence de
son maitre, al-Hafnawi (mort en 1767). Il deviendra, avec Ahmed
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al-Dardir (mort en 1786), célébre commentateur du fameux traité
de jurisprudence Mukhtassar Khalil, le disciple favori du Cheikh.
En tout cas, cest ce que les biographes du Maghreb ont retenu
a son propos. En effet, Muhammed Ben Abderrahman passa six
ans dans le Darfour (au Soudan) pour propager la doctrine de
la Khalwatiyya. 11 sagissait de 'enseignement fondamental de la
pratique religieuse et des principes de la foi [22].

, Cest a son retour du Darfour (vers 1765) qu’al-Hafnawi lui
onfere le Khirga (signe de linvestiture). Du Caire, il I'envoie
alors au Maghreb, et en particulier dans sa région natale, pour
poursuivre sa tiche de propagation.

b) Sidi Muhammed Ben Abderrabman en Kabylie

La motivation d’al-Hafnawi est probablement die 4 la situa-
tion de la Kabylie du 18¢si¢cle. En effet, une analyse de la Nuzha
al-Anzar de LHucin al-Wartilani fait penser qu’a cette époque, la
Kabylie devait étre “mal intégrée” dans le Monde Musulman, en
raison de I'attachement des tribus kabyles aux prescriptions du
droit coutumier [22].

C’est donc a Ait Smail que Muhammed Ben ’Abderrahman
fonda Tarehmanit (la Rahmaniyya), de son nom Sidi Abd ar-Rah-
man (cf. par exemple [25]). Si Belkacem, le Cheikh des Maatka,
fut semble-t-il, 'un des premiers disciples qui rallia sa cause dans
toute la Kabylie [23].

Les sources relatives au début de la 7zriga et 4 son fondateur
sont peu nombreuses. Il y a par exemple des extraits d’un texte
écrit par le fils d’'un adepte de Sidi Muhammed Ben Abderrahman
(cf. Cherbonneau [13]). Ce catéchisme a été entierement traduit
par A. Giacobetti [20]. Il y a également la fameuse /djaza de Sidi
Muhammed Ben Abderrahman qui autorise I'enseignement my-
stique et juridique. Elle a été traduite par 'interpréte militaire A.
Delpech et a été exploitée par plusieurs chercheurs [15].

¢) Propagation de la Tariqa

Julia Cnacy-Smith fait remarquer que I'expansion rapide de
la Tariga était surtout die 4 la convergence des réseaux religieux
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et économiques. Tilman Hannemann a quant 4 lui analysé les
démarches utilisées par les partisans de Sidi Muhammed Ben
Abderrahman pour gagner de nouveaux adeptes. Parmi ces mé-
thodes, il cite notamment le recours 4 la poésie kabyle et I'érudi-
tion classique en matiere de Figh (cf. [22]).

Les rapports étroits entre Sidi Muhammed Ben Abderrahman
et Ahmed al-Dardir ont déja été soulignée. Or un examen du
contenu des bibliothéques de manuscrits de la Kabylie montre
que son commentaire du Mukhtassar Kbalil y était populaire (cf.
(71). Quant a '/djaza de Sidi Muhammed Ben Abderrahman,
Tilman Hannemann considére quelle n’était pas seulement
consacrée a I'enseignement mystique. En effet, elle commence
par un Isnad des savants en droit. Le titulaire de I'/djaza est auto-
risé & introduire toute personne dans la 7ariga 4 condition que
celle —ci possede “les secrets de la Tariga et de la Shari*a ensemble”
(cf. [22]). Clest ce qui lui permet de conclure que le Figh n’était
pas un “exercice intellectuel” dans cette région entierement sous
influence des Qanun de villages.

III - CHEIKH AHEDDAD ET TAREHMANIT
Né en 1790 a Seddouk Ou Fella (Petite Kabylie), Mohand

Ameziane Aheddad a fait ses études & Imoula (M’cisna) aupres de
Cheikh al-Rabia Belmouhoub, puis en Grande Kabylie aupres de
Cheikh Arab Nath Irathen, et a Ait Smail, Zawiyya du fondateur
de la Rahmaniyya. 1l revient ensuite pour officier a la Zawiyya
Cheikh Ahaddad qui avait été fondée par son pére Abi Ali El-
Haddad (cf. [1], [2]).

Dahbia Abrous a développé les rapports Aheddad — Zarehmanit.
Il semble qu’au début du siécle, cette Confrérie seule arriva i s’af-
filier une cinquantaine de Zawiyya a travers toute I'Algérie, a
savoir 14 dans le Constantinois, 19 dans I'Algérois et I'Oranie et
16 dans le Sud. En 1871, ce chiffre sera multiplié par 5.

Il est possible d’avoir des témoignages précis sur 'insurrection
de 1871, sur le role de Cheikh Aheddad, sur I'implication to-
tale des tribus de la région et sur la terrible répression de 'armée

coloniale (cf. [28]). Commandées par les fils d’Aheddad, a sa-
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voir Cheikh Aziz et Cheikh M'hand, les tribus de la Vallée de la
Soummam ont effectivement participé aux batailles livrées dans
la plaine de Béjaia et aux assauts contre la ville en Mai et Juin
1871 (cf. [19]). En particulier, des reconstitutions ont été réali-
sées par l'ingénieur polytechnicien Yvan Comolli, sur la base du
témoignage du Lieutenant Hamelin [19].

IV - LEs Ecrits DE CHEIKH AHEDDAD

Cheikh Aheddad est 'auteur de plusieurs ouvrages (cf. Amar
Talbi [2], Mehdi Bouabdelli [10] et Mahmoud Bouayed [11]).
Clest le cas de son livre sur le Zassawufintitulé « al-Taqyid al-Mu-
barek ». Le manuscrit en notre possession comprend 84 feuillets
et a été copié en 1293h./1876. 1l a été localisé a la Zawiyya de
Rafsa (Sétif). Cette Zawiyya a été fondée par Cheikh El-Hacene
Boucenna, Cheikh Doyen, apres Cheikh El-Houes, de la Z7ariga
al-Rahmaniyya. Précisons que cet ouvrage avait été signalé par
Amar Talbi en 1971, sur la base du manuscrit de M.C. Bencheikh
[2]. Citons également le fameux manuscrit de Zassawuf, localisé
par Cheikh Bouabdelli. Daté de 1261h./1845, il décrit la situa-
tion sociale de son époque : « Les inovations, Bid'a ont envabi le
monde. Aucune ville, aucun village ny échappe. J'ai constaté cela
moi méme. La tradition, Sunna, a disparu devant les passions. Les
gens de lorthodoxie sont de plus en plus humiliés. Quant aux in-
novateurs, ce sont eux qui occupent les postes de responsabilité dans
ladministration, la justice,... » (cf. [10], p. 355. et [19]).

V - INFLUENCE DE LA PENSEE DE CHEIKH
AHEDDAD (1996)

Contexte de crise profonde, le 19¢ siecle verra I"émergence
de Tarehmanit (la Rahmaniyya). Sur cette période, plusieurs élé-
ments ont une importance fondamentale. Produite par '’Asso-
ciation Gehimab Béjaia pour commémorer le 125¢ anniversaire
de I'Insurrection de 1871, l'exposition « Influence de la Pensée
de Cheikh Abeddad » avait mis 'accent sur I'analyse des écrits de
Cheikh Aheddad (cf. [19]). Elle avait également abordé les traces
du Soufisme dans 'oralité [8], avec en illustration les célébres rap-

ports d’Aheddad avec Cheikh Mohand Oulhocine [17]. Enfin,
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elle avait permis I'identification du savoir qui était a la disposition
des lettrés locaux en Kabylie dans le domaine du Zassawuf (a cette

époque) [7].

a) Littérature Soufie disponible dans les montagnes
de Kabylie

Peut-on avoir une idée des supports du savoir disponibles en
Kabylie au 19¢ si¢cle dans “Z/m at-Tassawuf? Des éléments pré-
cis peuvent étre dégagés en analysant le Catalogue d'Afniq n
Ceix Lmubub (Bibliothéque savante de manuscrits de Cheikh
Lmuhub) [7]. En effet, la principale particularité de cette Khizana
est qulelle avait été constituée au milieu du 19¢ siecle par un
lettré local qui n'est jamais sorti de la Kabylie et qui aurait fait
ses études 4 la Zawiyya de Cheikh Aheddad. Ainsi, sur un total
de 478 ouvrages ou textes, plus d’'une vingtaine concernent le
Tassawuf [4). Parmi eux, citons : Hizb al-Bahr de Abu 'Hassan
ash-Shadili et son commentaire, Sharh Hizb al-Bahr d’al-Bar-
nusi; la Wadhifa de Cheikh Yahia al-"Aydli et son commentaire,
Sharh Wadhifat Yahia al-Aydli par al-Wartilani en 1165h./1752.
Cette copie a d’ailleurs été réalisée par Cheikh Lmuhub lui méme
en 1301h./1884. Citons également 7z'liq “ala Hukm Ibn *Ata
Allah ; Karamar Abu I'Abbas al-Sebti d’Ibn Zayat; Al-Mabahith
al-Asliya *an Jumlat al-Tariga al-Sufiyya d’lbn al-Banna; I'ouvrage
d’Abu Mahdi ‘Isa al-Tijani, ... Citons enfin toutes les Qasa’id :
Celle d’Abd-al-Kader al-Djilani (copié en 1734); Qasidat Istighfar
de Sidi Bou Medienne; Qacida d’Abu al-Hassan ash-Shadili ; cel-
le de Yahia al-Aydli, Qacida al-Marzukiyya d’ Ahmed Zerruq al-
Barnusi. La Khizana comprend également deux textes en rapport
avec Tarehmanit : Salat al-Hadra “ala Tariga al-Rahmaniyya et
Salat al-Rahmaniyya (copié par Lmuhub en 1880) [7].

b) Cheikh Mohand, l'oralité et le Soufisme

Lanalyse anthropologique du parcours de Cheikh Mohand Ou
Lhocine nous parait essentiel, car, comme l'affirme Mohamed
Arkoun, «Ceux qui se satisfont de la mémoire arabophone du
Maghreb ne percoivent pas combien la dispersion, la désintégration
et finalement ['effacement irréversible des mémoires berbérophones
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ont entrainé une mutilation grave de ce qu'on nomme lidentité ma-
g/ﬂébz'ne ».

Cheikh Mohand Ou Lhocine (1838 — 1901) a été 'un des
représentants de la Grande Kabylie aupres de la 7ariga al-Rahma-
niyya dirigée par Cheikh Aheddad. La légende retient de Cheikh
Mohand deux épisodes, celui de la fontaine et celui du beeuf res-
suscité. Farida Ait Ferroukh souligne que le premier, motif soufi
qui véhicule les idées cles de Baga, « la durée » et de Fana, « I'ex-
tinction », le rattache a la mystique. Au parcours du candidat 3
I'initiation, se conjuguent  la fois une conception populaire qui
le considére comme « désigné » et une quéte d’absolu ot il appa-
rait que les divers motifs de transmission sont soufis. Ait Ferroukh
recherche les traces du Soufisme dans les dires du Cheikh. Son
incursion dans les textes reconstitués par Mammeri lui a permis
de dégager, d’une part, la référence explicite et implicite 4 la mys-
tique musulmane, et d’autre part, d'identifer des termes spécifi-
ques qui décele « un riche lexique du sacré et une pensée fortement
enracinée» [8].

Rappelons ici que méme durant le Moyen Age, le berbére est
demeuré une langue de communication. De nombreux berbé-
rophones rencontraient des difficultés pour accomplir la priere.
Ainsi, I'éleve Tlemcénien de Béjaia, Abu al-Qasim al-Ugbani
(1321 - 1409), fat interrogé sur les gens qui invoquent Dieu
(Du'a) en berbere. Il répondit que cela est autorisé, car Dieu sait
toutes les langues (cf. Farwa d’al-Ugbani, dans a/-Mi ‘yar, vol. I,

pp. 180).

Si aujourd’hui on reconnait  la langue berbére une importan-
ce scientifique certaine, cest parce que les berbérophones ont pu
donner 4 leur langue une grande puissance d’expression dans les
domaines qu’ils maitrisent (cf. lettre de Lionel Galand & Djamil
Aissani, 1977.). C'est notamment le cas de la Mystique.

En effet, la présentation de Cheikh Mohand Ou Lhocine par
le regretté Mouloud Mammeri fut pionniére, mais trop concen-
trée sur le local [23]. Ce « sauvetage » des «dires» du Cheikh a été
un premier pas indispensable pour faire passer a I'écriture une
tradition littéraire liée 4 I'oralité. Mohamed Arkoun souligne que
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C'est grice a ce travail et aux progres des sciences de 'Thomme et
de la société depuis les années soixante qu'un second pas a pu
étre fait. C’est dans ce contexte que Farida Ait Ferroukh a pu
présenter des analyses consacrées 3 At-Rebbi, Tarubanit, Tirrubda,
Tagbaylit, Tamusni,... Elle tente de saisir le sens des mots : Adu,
Asbagh, Aghewwet, Agraw, Aceggex, Taghrast,... [8].

¢) Quelques poémes sur la vie de Cheikh Abeddad

De nombreux poémes sur Cheikh Aheddad et linsurrection
de 1871 font actuellement I'objet d’un recueil, et pas seulement
en Kabylie (voir par exemple la Conférence de Dahbia Abrous a
Tlemcen en 2005). Nous donnons ici quelques vers recueillis par
Boualem Bencheikh en 1967 — 1968 et présentés par Mer Md-
Cherif Bencheikh 3 Seddouk le 08 avril 1996 (cf. [19]).

A Ccix Abeddad lwali
A wi k yughen d axalaf

Lexwan ik xagen ttrun

Coté révolutionnaire
Ladlam icudd si Aziz
Nagh nigh ak a Aziz

A Baba ur g ssedlam ara

L'arrestation du Cheikh
Tadyant ixdem urumi
Wuwin tid g tceryulin
Ala Ixed seddunit

Fin de la révolution
A ladbad aked Imluka
Anda tella Fadhma

Ifra ssuq tenza selia

A bu lehruz iwraghen
A k-id-yezzu g lharas
Bghan ad dhekren kullas

D azeggagh am tihentelt
Ccix Rabid hadret -t
Aellen-d g tghurfett

lwwi Ccix f taekkzin
hewwsen-d yes timdinin

Ceix Waili yudjw-ed timzin

Nek ghuri rzaghet tmughli
Aked Ccix Belhaddadi
Kul wa d webrid is yebbwi
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V - UNE IDEE DE 1A SiLsi24 (CHAINE D'AUTORITE)
DE CHEIKH AHEDDAD

En raison de la répression terrible qui a suivi insurrection de
1871, les Chefs de la Rahmaniyya ont initié un processus qui a
permis a la 7ariqa de se pérenniser.

a) Les ldjaza
La découverte récente de plusieurs /djaza de Cheikh Aheddad

et de ses disciples (cf. [27]) a permis d’avoir une idée précise sur
sa Silsila (Chaine d’autorité). Nous présentons ici des documents
exceptionnels. Il s'agit des /djaza de Cheikh Aheddad, de Cheikh
Aziz, de Cheikh al-Boudjelili et de Cheikh Ouamara.

Cheikh Aheddad

/

Cheikh Aziz Cheikh Al-Boudjelili

.

Cheikh Ouamara

|

Cheikh Lmuhub

b) Taghrest prend le relais de Seddouk Ou Fella

Apreés la répression de 1871, la destruction de la Zawiyya de
Seddouk ou Fella et la déportation de Cheikh Aheddad et des
autres Chefs de l'insurrection, il semble que I'un des plus impor-
tants relais (pour la Rahmaniyya — larehmanit) dans la Vallée de
la Soummanm ait éé assuré par la Zawiyya Usabhnun de Taghrest (2

un kilometre de Tidjounane — Sidi Aich).

La « Risala Sahnuniyya » avait été fondée par Cheikh Ouali
Usahnun vers 1830 4 Isahnunen (Grande Kabylie). Il s'était en-
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suite installé 2 la Mecque ou il avait exercé (et ou il est enterré).
La légende raconte lhistoire de la « désignation » de son neveu
Mohand Said dans la Vallée de la Soummam. Ce dernier, en-
core enfant, I'avait accompagné 2 Seddouk pour rendre visite a
Cheikh Aheddad. Cheikh Ouali demanda (2 Cheikh Aheddad)
une « Du'a al-Kheir » pour son neveu. Cheikh Aheddad prit alors
sa canne et la pointa vers le versant opposé (Taghrest) en disant :
« voila ou sera ta place ! ».

C’est donc vers 1870 que la Zawiyya Usahnun de Taghrest a été
fondée par Cheikh Mohand Said 4 la demande des Ath Oughlis
qui le connaissait bien, car il avait fait ses études a la Zawiyya de
Sidi Moussa (Tinebdar — Sidi Aich). La Zawiyya Usahnun sera
administrée dans la premiére moitié du 20° si¢cle par son fils,
Cheikh M’hamed. Ce dernier deviendra le Mugaddem pour toute

la région.

VI - LA BIBLIOTHEQUE DE LA ZAwWIYYA HISTORIQUE DE
CHEIKH AHEDDAD

Il est possible aujourd’hui d’avoir une idée de ce qu'avait été la
prestigieuse Khizana (Bibliothéque de Manuscrits) de la Zawiyya
Historique de Cheikh Aheddad. Démantelée par les Frangais lors
de 'insurrection de 1871, les ouvrages restants ont été dispersés.
La famille, de méme que d’autres chefs de I'insurrection, déportés
en méme temps que Si Aziz, possédait une quantité considérable
de manuscrits, dont au moins une partie les accompagnait lors
de leur déportation, et qui furent saisis au moment du départ, et
attribués finalement 4 la bibliothéque des langues orientales de
Paris (16 novembre 1872, mais aucun inventaire précis n'a été re-
trouvé — cf. Roman Stefan [26] et [21]). De nombreux manuscrits
ont été localisés et identifiés ces derniéres années, a Seddouk ou
Fella, ou bien chez certains descendants de la famille Belheddad.
D’autres se trouvent a la Bibliothéque Nationale Alger [27].
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CONCLUSION

Toutes les sources historiques disponibles avaient mis 'accent
sur la férocité de la répression qui a suivi I'insurrection de 1871
(voir par exemple [28]). La destruction de la Zawiyya historique
et la déportation des chefs de I'insurrection n’avaient pas permis
la pérennisation « normale » de la Zariga. Cest peut étre ce qui
explique que se sont les dimensions religieuse et « guerriére » qui
avaient toujours été évoquées.

Cependant, comme on vient de le voir, d'autres aspects ont
été mis en avant ces dernieres années : I'identification de la Silsila
(chaine d’autorité) d’Aheddad & travers les /djaza (diplomes),
la localisation d’un certain nombre de manuscrits (notamment
ses écrits dans le domaine du Zassawuf) et 'analyse des sources
orales disponibles (par Dahbia Abrous). Tout ceci a abouti 4 la
formulation d’un projet exceptionnel : reconstituer la Khizana
(Bibliotheque de Manuscrits) de la Zawiya Historique de Cheikh
Aheddad.
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